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Ccomo es sabido. la publicacidén de El segqundo sexo en 1949 supuso
un planteamiento nuevo del femimisno que, por aquella epoca,
atravesaba uno de sus momentos mds bajos. Tanto es asi, gue cuando
Beauvoir escribié su ensavo tuvo el prurito de distanciarse del
feminismo al uso., seguramente porgue estimaba que el nivwl en que se
movian sus discusiones era demasiado superficial. En efecto,., su

Introduccidén comenzaba asi: "Mucho he dudado antes de escribir un

libro sobre la mujer. El tema es irritante, sobre todo para las
mujeres, v no es nuevo. La gquerella sobre el feminismo ha hecho
correr mucha tinta (v)... no parece gue las grandes tonterias
desgranadas durante este ultimo siglo hayan aclarado mucho el
problema® ()

' La motivacioén de Beauvoir para escribir un ensayo sobre las
muieres no procedia del campo de la politica, ni, evidentemente, del
feminismo. Procedia de su entorno v de sus propias vivencias. Tenia
cerca de cuarenta afnos v habia oido a amigas mavores dque ella,
llegadas a esa década de los cuarenta que constituye el punto medio
de nuestras vidas, o justo su rebasamiento, hacer la reflexidn de que
sentian haber vivido como seres relativos, pese a haber tenido
diferentes oportunidades v ocupaciones. De ahi pasdé a hacerse ella
misma la reflexidn: iqué ha supuesto para mi el hecho de ser mujer?,
la cual le llevd a iniciar una investigacidén que rompid los limites
de la experiencia personal o, mejor, los llevé hasta sus ultimas
consecuencias, hasta el planteamiento de las condiciones de
posibilidad de la existencia vivida como mujer.

Ahora bien, desde las primeras pdginas de El segundo sexo nos

advierte que sus andlisis se centran en las mujeres de la sociedad
occidental y, mas concretamente, de la francesa, que es la mas
cercana. Si la cultura de su tiempo es cultura burguesa, esto es, si
la clase dominante es la burguesia, y la sociedad se rige por sus
valores, tales valores son dominantes, luego es bastante coherente

gue los andlisis de Beauvoir se centren fundamentalmente sobre las
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mujeres de las clases medias. Por otra parte, su objetivo no es hacer
un estudio exhaustivo de "todas las mujeres®, sino elucidar en
profundidad, con su hermenéutica existencial, en qué consiste el
existir como mujer en su tiempo vy en su sociedad. Tal hermenéutica
abarca todos los aspectos de la existencia: bioldgicos, psicoldgicos,
sociales, histdricos, culturales.

El segundo sexo es el estudio mas completo de cuantos se han

escrito sobre las mujeres. Por eso todo el feminismo posterior tiene
en este ensayo un punto de referencia. Desde B. Friedan, que en 1963

publicd su famoso libro La mistica de la feminidad hasta E. Badinter,

gue gritaba en el entierro de Beauvoir: "Femmes, vous lui devez
tout", pasando por K. Millet, S. Firestone, E.Figes y tantas otras,
podemos aceptar que toda feminista que se precie de serlo tiene un
punto de agradecimiento a Beauvoir por haber abierto el camino por
el cual ha discurrido el feminismo de esta segunda mitad de siglo.

Quiero centrarme aqui en algunas de las criticas mas relevantes
que ha tenido el ensayo de Beauvoir en la deécada de los 80. Me voy
a referir a las de M. Le Doeuff, en Francia, y a las de G. Lloyd. M.
Evans, J. OKkely vy K. Soper en Inglaterra. Desde el punto de vista de
las bases tedricas, todas estas comentaristas piensan gque Beauvoir,
como fildsofa, es una epigona de Sartre y, por tanto, gque 1los
presupuestos filosdéficos y la hermenéutica existencial de ELl segundo

sexo son los de la filosofia sartreana de El ser v la nada. Y en

cuanto a sus descripciones de la realidad vivida, las anglosajonas
confrontan los andliisis de Beauvoir sobre el papel secundario vy
dominado de la mujer en la sociedad, en la familia y en su relacion
con los hombres con los enfoques actuales de la antropologia y con

sus propios puntos de vista.

La critica de M. Le Doeuff.

La postura de M. Le Doeuff ante la obra feminista de Beauvoir
es, quizds, 1la mds radicalmente representativa de una actitud
mantenida por muchas feministas. Se trata de una actitud de
agradecimiento/rechazo, donde el valor gue se reconoce a Su ensayo
va contrarrestado por el peso de su culpa: haber utilizado 1la
filosofia de Sartre -tan misdgina, por lo demds- para elaborar una
obra de emancipacidon de las mujeres. El1 defecto de este tipo de

criticas es gue se basan en reducir el pensamiento filosdfico de



Beauvoir a la filosofia sartreana expuesta en El ser y la nada; es

decir, hacen una lectura muy estrecha de la filosofia de Sartre -no

tienen en cuenta obras publicadas podstumamente como los Cahiers pour

une morale, escrita al mismo tiempo gque EL segundc sexo y con el que

hay tanto paralelismo- y suponen también, con bastante gratuidad, que
la filosofia de Beauvoir es la de Sartre, cuando lo cierto es qgue,
si bien ambos son existencialistas, si bien ambos elaboraron sus
propias obras en una comunicacion constante, hay en la hermenéutica
de Beauvoir las suficientes diferencias como para dar cuenta de que
su ensayo no es fruto de un bricolaje, a partir del sartrismo, con
otras doctrinas filosdficas, como afirma Le Doeuff. Para ello, hay
gue tener en cuenta toda la trayectoria bibliogrdfica de Beauvoir,
desde sus primeros ensayos morales donde ya elabora una nocion de
situacidn, diferente de la de Sartre, y también hay que hacer mas
lecturas de Sartre de las dque Le Doeuff toma como base para su
critica de Beauvoir(’).

Lo mas relevante de la critica de Le Doeuff(’')es que interpreta
la calificacién de 1la mujer como %Yla otra® por Beauvolr como
designativa de un estado de culpa moral en las mujeres. Es decir, que
si la mujer es un ser relativo, frente al ser absoluto del vardn; si
esta reducida a la inmanencia, esto es, no tiene capacidad de
decisidén frente al ser trascendente del vardn; si aparece como
inesencial y secundaria, sin voluntad, frente a la autodeterminaciodn
del vardn es porque lo acepta, porgue consiente en ello.

Recordemos que la filosofia existencialista concibe al ser
humano como trascendencia, esto es, como un ser gue no encuentra su
verdadero cumplimiento si no es proyectando constantemente nuevas
acciones, nuevas realizaciones de sus proyectos. Quienes no tienen
proyectos propios, no ejercen su trascendencia, quedan excluidos a
la inmanencia, al ser pasivo e inerte, cercano al tipo de ser que
caracteriza a los objetos. Pues bien, la mujer es descrita por
Beauvoir como un ser gque no ejerce la trascendencia que como ser
humano le corresponde. Pero esta situacidén de opresion en que se

encuentra la mujer es asimilada por Le Doeuff al estado de falta

2
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moral de la ética ontoldgica sartreana, cuando en la Introduccion de
El segundo sexo se dice claramente que la caida en la inmanencia es
una falta moral si es consentida por el sujeto, pero, si le es
infliqida} toma la forma de la opresidn v de la frustracion. Todo el

segundo volumen de El segundo sexo es, precisamente, una descripcidn

de la situacidn de opresidn a que los hombres han reducido a las
mujeres en la sociedad patriarcal cccidental.

Finalmente, Le Doeuff, convencida como estd de la insuficiencia
del existencialismo, como filosofia del sujeto, para promover
movimientos emancipatorios colectivos, reprocha a Beauvoir no haber
pensado la via de la emancipacion en forma colectiva, cuando al menos

dos veces en El segundo sexo se expresa explicitamente.

Las criticas de las feministas anglosajonas.

En la consideracidn de las bases filosdficas de El1 segundo sexo,
también las feministas anglosajonas piensan, como Le Doeuff, gque son
las del existencialismo sartreano. Y, asi, G. Lloyd, en un brillante
y sugerente articulo(’) analiza el modelo hegeliano de las relaciones
amo/esclavo, al cual compara Beauvoir las relaciones hombre/mujer,
a través de la reinterpretacidn sartreana de Hegel. Y senala que, asi
como para Hegel hay una salida de la esclavitud para el esclavo, a
través del trabajo con las cosas, ni en Sartre ni en Beauvoir la hay.
En Sartre, porgue su versiodn, mediante la fenomenologia de la mirada

en El ser y la nada, indica que cada conciencia estd en una lucha

constante por resistir 1la mirada objetivante de las otras
conciencias, la vida de la conciencia es una lucha constante por la
superacién de esta objetivacidén que la mirada del otro me inflige.
Lloyd interpreta que Beauvoir toma de Sartre, y no de Hegel, el
‘modelo de relaciones amo/esclavo y ademdas: 1¢, que el sexo masculino
tiene permanentemente el papel del que mira, y el femenino el de ser
mirado; 2¢, gue si amo/esclavo representan la lucha entre dos
conciencias hostiles, la mujer -que es el esclavo- acepta su propia
derrota. En este segundo punto, enlaza con la interpretacion de Le
Doeuff.

P
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Como he senalado en otro lugar(’),discrepo de la interpretacion
de Lloyd, porgue los ascendientes de la categoria de "otra™ en
Beauvoir vy su tratamiento en este punto no son sdélo los sartreanos
de la fenomenologia de la mirada, sino que se atiene al planteamiento
hegeliano en cuanto a la configuracidén del fendmeno, refuerza su
argumento con elementos de la antropologia -la verdadera alteridad
incluye reciprocidad- y, sobre todo, sitda el fendmeno en el plano
de la moral, como una situacidén padecida por la mujer, en la gue se
encuentra confinada por obra de los varones. Tal situacidn padecida
es asumida por algunas mujeres con mala fe; pero otras se rebelan
contra la opresidén y luchan por su liberacion.

La interpretacidén de Lloyd, a quien siguen en este punto
Evans(‘) vy Okely('), es que, para Beauvoir, las relaciones
hombre/mujer son como las de amo/esclavo, pero sin desenlace. El
esclavo hegeliano podia liberarse a través del trabajo, a la mujer
se le cierra la salida. "Su mensaje -dice Okely- es que la mujer
nunca puede ganar la libertad por si misma, excepto, tal vez, por
algin cambio, no dependiente de ella, en la sociedad o en el amo
macho%(°). Otra vez encontramos una lectura insuficiente de E1

sequndo sexo; Beauvoir si senala vias de emancipacion: la

independencia econdmica y la lucha colectiva, fundamentalmente.
Este blogueo de salida de la opresidn lo ven reforzado tanto
Evans como Okely por el modo de senalar Beauvoir las servidumbres
biologicas de la mujer a la naturaleza y a la especie: su descripcidn
de la pubertad como un momento en gque a la mujer se le revela -con
la primera menstruacidén- su sometimiento a 1la naturaleza; las
menstruaciones' a menudo dolorosas' que suponen un handicap
fisioldégico, la supeditacidn a la especie que significan embarazo y
parto, etc. Lloyd interpreta que Beauvoir concibe el cuerpo femenino
como una -carga que la ata a la inmanencia, como algo gque le impide
trascenderse. Evans llega a acusar a Beauvoir de un cierto biologismo

esencialista por senalar estas peculiaridades bioldgicas. Okely

5
Lahermenéuticaexistencial en Simone de Beauvoir. Tesis doctoral inédita. U.C.M. Diciembre, 1992.

6
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g2califica sus argiumentos como reduccionismo bioldgico y sobre-
elaporacion de las consecuencias de la capacidad de la hembra para
gestar y lactar usdndolas para explicar una inevitable division del
trabajo. Tampbién critica Okely la explicacion de Beauvoir de que
reproducir la vida no es crear -una de las razones por las que el
hombre relegd en un tiempo a la mujer a la inmanencia-. Pero, <des
reproducir crear?

Relacionando el plano del andlisis de los mitos con las
descripciones gue hace Beauvoir en el segundo volumen de su ensayo
sobre las servidumbres fisioldgicas de la mujer en los diferentes
momentos de su vida, Okely senala que su relacidén de las mucosas
vaginales con l? iscogo, su_compara iénz%g la gestacion compalgo que

twy 0 Udo feom a ada, posire, WOn mueie . .
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por su propia cultura judeo-cristiana, que critica en el andlisis de
los mitos, y por las apreciaciones de Sartre sobre el cuerpo
femenino. Okely hace hincapié en que virginidad, menstruacion,
embarazo y parto son estados valorados de una forma distinta segun
las culturas y que Beauvoir en sus apreciaciones -cuando los describe
en la experiencia vivida- adopta un punto de vista eurocéntrico e
incluso, provectando su visidn existencialista del ser humano como
trascendenci%"ve en la anatomia del hombre una forma mas favorable
de realizacidén trascendente gue en la mujer. En una palabra, Beauvoir
idealiza las cualidades fisioldgicas masculinas. Pero cabe
preguntarse, ¢las idealiza o, simplemente, pone de manifiesto quEEp
esta cultura, que las valora positivamente, son mas ventajosas?

Okely piensa que, a pesar de la famosa frase con la que se
inicia e, segundo volumen: "No se nace mujer, se llega a serlo", que
resume claramente la posicidn de su autora en el sentido de que el
género es una construccidén cultural, la primera causa de la
subordinacién de la mujer es, para Beauvoir, la bioldgica. Y,
probablemente tenga razodn; Beauvoir repitid muchas veces, hasta sus
ultimos anos -los 70 y los 80, cuando se declara "feminista'"- que la
bioloqiﬂes una desventaja para la mujer. Pero también estaba
convencida de que era una desventaja superable, en los tiempos que
corren, para alcanzar la igualdad entre los sexos.

Lo gue se observa en todas estas criticas de las feministas
anglosajonas es gue su valoraciodn de la vida y de la maternidad son

muy altas. Asi, por ejemplo, mientras Evans estda de acuerdo con
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Beauvolr en que si las mujeres optan por la maternidad estan
condenadas a ocuparse de la crianza, lo cual es otra desventaia,
tanto ella como OKkely le reprochan, sin embargo, tener un modelo
demasiado "masculino" del ser trascendente. Su insistencia en la
independencia la estiman como una "caida" en la ideologia patriarcal,
como una senal de la influencia de los modelos masculinos de Sartre
y de su padre. Evans senala gue sus argumentos estan construidos
desde modelos vy hdbitos mentales patriarcales '"gue ahora las
feministas ponen en cuestidén y condenan". Pero, {a qué feministas?,
iéa qué hdbitos y modelos se refiere? Por estos comentarios, parece
que Evans y Okely se sitdan proximas a las feministas de 1la
diferencia. Y en cuanto a los valores, se refiere Evans a

"su manera acritica de describir la racionalidad. A su negacidn y
rechazo de diversas formas de experiencia femenina. A su tacita
asuncion de gue el trabajo remunerado y la anticoncepciodn son las dos
claves de la libertad absoluta de las mujeres(g)l Esto supone, segun
Evans, rechazar la feminidad tradicional y tomar y asumir los valores
masculinos.

Otras son las objeciones desde el punto de vista social. Evans
le reprocha que el modelo de emancipacion que ofrece es inapropiado
e 1irrealizable para 1la mayoria de las mujeres, vya due 1los
condicionamientos econdmicos, morales y sexuales hacen dque las
mujeres dificilmente se libren de las relaciones convencionales con
los hombres. También tacha su feminismo de burgués. A lo segundo,
comenta Soper que Beauvolir definid su feminismo en los 70 como una
lucha independiente de la lucha de clases. A lo'gﬁﬁwxur, pienso que
cabe preguntar: lha reparado, quien critica, en gue el de Beauvoir
es un feminismo radical? Porque para el feminismo radical de Béluvoir
esta claro que la liberacidn de la mujer implica un cambio totaﬂ?e

la sociedad. Cuando escribid E1 segundo sexo, creia que la revolucion

socialista traeria la emancipacién de las mujeres. En los 70,
desenganada por los resultados del "socialismo real?, plantea que la
lucha feminista y la lucha de clases son distintas, aungque paralelas,
y que la primera es prioritaria.

Okely reprocha a Beauvoir que, en el dltimo capitulo del segundo

volumen, titulado Hacia la liberacidn, trace un modelo de muijer

9
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iiberada que es valido sdlo para las mujeres de clase media: tener
un trabajo que proporcione independencia econdmica, es decir, una
profesidn; vy unos objetivos vitales que no se reduzcan al matrimonio
v la maternidad. Okely obijeta que Beauvoir sdélo llama trabajo al
trabajo que es pagado y olvida el trabajo doméstico (no sabemos si
piensa en el cheque por el trabajo doméstico, como piensan las
senoras de la derecha, porgue no sigue la argumentacion):; por otra
pardrte, senala que hay trabajos muy mal pagados, verdadera
explotacidén no equiparable a un trabajo profesional. <{Y qué? Por lo
gue habrda que luchar serd por un trabajo digno para todas.

Las cuestiones del trabajo y la maternidad son temas que

preocuparon a Beauvoir desde El_ segundo sexo hasta el final de su

vida. Y su postura fue siempre la misma: de un feminismo ilustrado.
Lo que libera a un ser humano es lo que le separa de la servidumbre
de la naturaleza. La cultura estd por encima de la naturaleza, y en
las condiciones actuales -puntualizacidn que no cesa de repetir hasta
en sus ultimas intervenciones al respecto, las entrevistas con la
periodista alemana A. Schwarzer- la maternidad es una sevidumbre para
la mujer, lo cual no es negarla, sino contar con lo que es antes de
lanzarse a la experiencia, y poner asi los medios para que no sea
tanta. En cuanto a la independencia econdmica es condicion sine gqua
non de la liberacidn, es lo que desata de la dependencia mas radical.

Especial interés tienen los comentarios de Soper(m)en su
articulo, donde, tras comentar las posturas de Evans y Okely Vv
desmarcarse del feminismo de la diferencia, apunta las aportacicnes
gue un feminismo ilustrado vy, por tanto, de la igualdad, prodria
ofrecernos hoy presentando unos valores alternativos a los
tradicionalmente patriarcales: los valores del cuidado de la
naturaleza y la paz frente a la agresividad masculina, que tendrian
como efecto una orientacion de la ciencia y de la tecnologia hacia
fines no militares. Soper senala que feminismo y socialismo deberian
caminar hoy juntos'en este sentido; y que cuestiones como el Tercer
mundo, el mantenimiento de la economia, el cuidado de la naturaleza,
la familia, el cuidado de los ninos deberian hoy contemplarse en
relacion con las tensiones que se reflejan en la tradiciocnal

antitesis entre los sexos. Cierto es que Beauvoir no se ocupo de
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establecer esta relacidn, la vela bastante alejada de los problemas

acuciantes del feminismo. Y ni Okely, ni Evans reparan en ello.



