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El fenémeno religioso desde la antigiiedad ha sido motivo de reflexiones tanto desde las posiciones
del idealismo como desde las posiciones del materialismo. No obstante, independientemente de la
creencia o no en la existencia de dioses, el aporte marxista de la cuestion esclarece que estos han
sido creados como reflejo de las relaciones contradictorias de los hombres con la naturaleza y
consigo mismo (relacion hombre- sociedad). Intentar desconocer la existencia de un fenomeno, y
asumir con ello, que este no existe, es igual a reconocer ontoldgicamente la primacia de la
conciencia sobre la materia lo cual implicaria la asuncién de una posicion filoséfica idealista en su
forma mas nitida - no es nuestro deseo encasillar a los idealistas en una connotacion negativa- ,
esto es igualmente aplicable al fendémeno religioso. Desconocer la existencia de la religion y las
creencias en lo sobrenatural constituiria ademds un grave error desde el punto de vista cientifico y
politico.

Esto fue comprendido por los fundadores de la teoria que le prestaron la debida atencidn al andlisis
filosofico y sociologico de la religion, asi como a su lugar y funciones como forma de la conciencia
social.

El anélisis de las reflexiones pre-marxistas en torno al fendémeno religioso nos permite concluir que
las disimiles posiciones del idealismo y el materialismo respecto a la religion se han expresado en
sintesis en el siguiente esquema:

-Para los pensadores religiosos, los dioses (o Dios) han creado el mundo y rigen el destino de los
hombres. Estas ideas también se han expresado en el idealismo, en el cual se habla directamente de
Dios o de otras ideas que a fin de cuentas intentan encubrirlo: el mundo de las ideas de Platon, la
Idea Absoluta de Hegel, etc.

-Para el materialismo pre-marxista (el ejemplo mas elocuente es Feuerbach) fue el hombre el
creador de los dioses, de ello se han derivado una serie de ideas acerca de las vias de *’superacion’’
del fenomeno religioso a través de la elevacion del nivel cultural de las masas, o en el caso de otros
pensadores y politicos mediante la aplicacioén incluso de medidas coercitivas Carlos Marx fue el
primero en la historia del pensamiento filosofico que comprendid que en ambas tendencias
(materialista o idealista) a pesar de las diferencias tanto de forma, como de contenido, estaba
presente una limitacion tedrico — metodologica, limitacion consistente en la no comprension, de
que el secreto de la “Sagrada familia”, habia que descubrirlo en las contradicciones de la “Familia
terrenal”. Uno de los aportes fundamentales del marxismo estd contenido en la critica a Feuerbach,
y a través de €l a todo el materialismo anterior: Feuerbach diluye la esencia religiosa en la esencia
humana. Pero la esencia humana no es algo abstracto inherente a cada individuo. Es en su
realidad, el conjunto de las relaciones sociales...' Para referir después en su Tesis VII:
“Feuerbach no ve, por tanto, que el “sentimiento religioso” es también un producto social...” * .
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Esta idea es desarrollada ademas en su polémica frase: “la religion es el opio del pueblo’
lamentablemente esta fue tergiversada y simplificada al ser sacada de contexto. Por largo tiempo se
pretendid, -e incluso, atn en nuestros dias provoca confusiones- que ella por si misma expresaba la
concepcion marxista del fendémeno religioso. Es vélido reproducir lo que realmente Marx escribio:
“El sufrimiento religioso es, por una parte, la expresion del sufrimiento real y, por la otra, la
protesta contra el sufrimiento real. La religion es el suspiro de la criatura oprimida, el corazon de
un mundo sin corazon, asi como es el espiritu de una situacion carente de espiritu. Es el opio del
pueblo”?

Para Marx la religion es tanto expresion (reflejo) del sufrimiento real, como también protesta
contra ese sufrimiento. Cabe entonces preguntarse, ;/Cual es la criatura oprimida?, ;Cual es el
mundo sin corazén?, ;Cudl es la situacion carente de espiritu de la cual la religion es “suspiro”,
“corazdn”, y espiritu”? Hay una sola respuesta, la sociedad en general (tanto la capitalista como las
anteriores sociedades de clases antagoénicas) y las contradicciones que en ella se engendran
producto de las diferencias y la enajenacion basada en la explotacion del hombre por el hombre. Es
logico por tanto que concluya su idea calificando a la religion de opio del pueblo en el sentido de
balsamo o de consuelo para los oprimidos. Pero Marx no consideré simplemente la religion como
opio, sino que,- superando los limites de la critica iluminista — lo consider6 como algo que el
pueblo se suministra para poder soportar la miseria cotidiana y obtener ilusoriamente determinada
seguridad. Sélo cuando esta ilusion lleva al hombre a posiciones fanaticas, estamos en presencia de
la funcion enajenante que pueden desempefiar este tipo de creencias.

Marx desde su llegada a Francia en 1843, dedica grandes esfuerzos al estudio del fendmeno de la
enajenacion y sus diferentes formas de expresion, incluida la enajenacion religiosa. Para cumplir su
cometido decide acercarse al movimiento obrero percibiendo las limitaciones de los estudios
anteriores respecto al fendmeno. Particularmente Hegel habia afirmado que esta cesaba en cuanto
la conciencia comprendia que los objetos externos y aparentemente ajenos expresan su propia
realidad. En cuanto a Feuerbach su critica se centra en el planteamiento de su incapacidad para
investigar la relacion entre la emancipacion politica y la emancipacion humana, pues pese a que
pudo concluir que el hombre proyecta en Dios sus mejores cualidades y se somete a ¢l como a un
poder extrafio, sus consideraciones de que es suficiente con que le sean retiradas al Supremo las
cualidades causantes de la enajenacion, ubican el sentimiento religioso practicamente como la
actividad especificamente humana, por consiguiente su materialismo permanece contemplativo al
no partir de la actividad practica de los hombres, sino solo de su pensamiento e ilusiones.

En la “’Critica de la Filosofia del Derecho de Hegel’” Marx reconoce: “’La abolicion de la religion
en cuanto dicha ilusoria del pueblo es necesaria para su dicha real. La exigencia de abandonar
sus ilusiones sobre su situacion es la exigencia de que se abandone una situacion que necesita de
ilusiones. La critica de la religion es, por lo tanto, en embrion, la critica del valle de lagrimas que
la religion rodea de un halo de santidad.

La critica no arranca de las cadenas las flores imaginarias para que el hombre soporte las cadenas
sin fantasias ni consuelos, sino para que se despoje de ellas y pueda recoger las flores vivas. La
critica de la religion desengaiia al hombre para que piense, para que actiie y modele su realidad
como un hombre desengariado y que ha entrado en razon, para que gire en torno de si mismo y por
lo tanto en torno de su sol real. La religion es solamente el sol ilusorio que gira alrededor del
hombre mientras este no gira en derredor de si mismo’™ ; de lo que se deriva que el aporte marxista
fundamental al estudio de la enajenacion consiste en haber demostrado el papel que en este
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fenomeno juegan las contradictorias relaciones sociales en las condiciones del capitalismo lo que
demuestra que el fendmeno no tiene por qué ser eterno. Esta misma falta de transparencia en las
relaciones sociales actia como causa de la enajenacion religiosa. Ahora, estas al igual que las
fuerzas ciegas de la naturaleza se enfrentan al hombre con la misma furia. Entonces de lo que se
trata no es de abolir la religion- tarea esta estéril de antemano y por ende condenada al fracaso-, sino
del logro de la dicha real para el hombre solo posible con la superacion de las contradicciones
antagonicas sociales. En este sentido la critica no va dirigida al fendmeno religioso mismo, sino a la
pasividad del hombre victima del fanatismo religioso, asi como al papel que juegan las instituciones
religiosas al servicio del poder institucionalizado en detrimento de los intereses de las masas
populares.

La enajenacion religiosa es un producto social; cuya fuente estd en la conversion del hombre en
mercancia, -la mercancia fuerza de trabajo-, en el capitalismo. El hecho de que todo cuanto produzca
el obrero le resulte ajeno y extrafio al no verse reconocido en su obra, permite que entre el sol
ilusorio de la religion. Marx demuestra que el centro tiene que ser el hombre al convertirse en sol y
no a la inversa. La enajenacion es por lo tanto una de las causas de que la religion se convierta en un
bello engafio que le permite al explotador practicar la caridad cristiana y que el hombre no le vea
como el monstruo de las relaciones sociales que ¢l como capitalista personifica.

A pesar de esto Marx discrepd con las consideraciones de quienes contemplaban la conciencia
religiosa como expresion erronea de tendencias humanas fundamentales, para ¢l la enajenacion
religiosa representa un hecho secundario, en el cual se reconocia al hombre a través de un “’rodeo’’
mediado por figuras divinas lldmese en su contexto Cristo o estado cristiano." Sus reflexiones
superaron paulatinamente los limites tradicionales de la critica referida al fendmeno religioso,
intentando reencontrar, desmitificar los origenes ‘’terrenales’” del mismo, por ello asume esta tarea
con pretensiones mucho mas complejas que la habitual y simple critica a las pretensiones de crear un
estado cristiano.

Para Marx debia ser criticado el estado en general con todas sus insuficiencias, por ello estimo
imprescindible la critica desprejuiciada de todo lo existente y el total comprometimiento del hombre
revolucionario con el combate. En su articulo sobre /a cuestion judia publicado en los Anales franco
alemanes advirtio que el proletariado habia encontrado en la filosofia sus armas espirituales.

La nueva concepcion del mundo de Marx en proceso de elaboracion, se alejaba de todo intento de
transformar “’la cuestion terrenal en cuestion teologica’ al comprender que precisamente debia
superarse la tradicional postura a favor de resolver la historia en la supersticion por una que
intentase resolver ‘’la supersticion en la historia’’, precisamente bajo estos preceptos elabord los
Manuscritos econémicos y filosoficos de 1844, en los que abordd problemas relacionados con el
hombre, la enajenacion y el comunismo, tomando el fendmeno religioso como apoyatura de su
explicacion en lo referente al producto del trabajo como objeto alienado al plantear que: “’lo mismo
pasa con la religion. Mientras mds se pone en Dios, menos retiene el hombre para si. El obrero

' En aquella época una serie de tendencias reaccionarias defendian el estado de cosas en la Alemania y veian
como maxima aspiracion politica la alianza de la religion y la politica, o sea un estado cristiano. En contra de
tales tendencias se habian manifestado los Jovenes Hegelianos de Berlin, quienes ya alejados de las ideas de
Hegel acerca de la Idea Absoluta que enmascaraba a Dios, habian formado un club de “’liberados ateos’’ que
conservando la fe en el estado prusiano, consideraban la lucha contra la religion como el elemento primordial
de todo intento liberacionista, ya en aquel entonces Marx habia comprendido que las perspectivas de
desarrollo hacia el interior del club de los ‘’liberados ateos’’ en materia de tratamiento a la religion, estaban
agotadas.
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pone su vida en el objeto, pero ahora su vida ya no le pertenece a él, sino al objeto...”’ ° Para Marx
la raiz fundamental de toda forma de enajenacion era la econdmica, que a su vez tenia su expresion
en la propiedad privada, valorando asi la alienacion ideoldgica incluyendo la religiosa como
derivadas de esta.

Carlos Marx en ningun momento se manifestd partidario de la toma de medidas coercitivas en
contra de la religion, -su obra y practica politicas demuestran lo contrario-

En el articulo “’La cuestion judia’’ Marx refiere que Bruno Bauer habia estado en desacuerdo con el
apoyo que los liberales habian dado a las demandas de emancipacion por parte de los judios ante el
edicto del 4 de mayo de 1816 redactado en Prusia, el cual les privaba de toda igualdad civil y
politica. Bauer consideraba una cuestion prioritaria, que los judios se reintegrasen a la sociedad, ante
todo, superando la oposicion religiosa entre ellos y los cristianos. En la practica esto significaba que
los judios debian renunciar a la profesion de su fe religiosa o sea el judaismo. Es por esto que al
manifestar su desacuerdo consideré que la exigencia de que el judio renunciase al judaismo y en
sentido general, de que el hombre renunciase a la religion para quedar emancipado civicamente
traeria como consecuencia que se considerase la supresion politica de este tipo de religion como
equivalente a la supresion de toda religion, lo que contribuiria a la division de las fuerzas
revolucionarias.

De lo que se trataba -segun Marx- era de encontrarles respuestas a las siguientes interrogantes: ;De
que emancipacion se trataba? ;Qué debia ser emancipado?, observando que Bruno Bauer confundia
emancipacion politica con emancipacion humana, al imaginar éste que una propaganda atea por si
misma pondria fin a la servidumbre de la humanidad, por ello se preguntaba ...." tiene el punto de
vista de la emancipacion politica el derecho de exigir de los judios la abolicion del judaismo y del
hombre en general de la religion?...” Para Marx, el problema de los judios iba mas alla de la
discriminacion religiosa, a diferencia de Bruno Bauer veia la raiz de la alienacion religiosa, en la
alienacion economica.

De su obra “’Contribucion a la critica de la Filosofia del derecho de Hegel’” son conocidos sus
aforismos acerca de la alienacidon religiosa. Para Marx quedaba suficientemente claro que el
pensamiento aleman, habia sido capaz de realizar — al menos en lo esencial — la critica de la religion:
“El fundamento de la critica irreligiosa es: el hombre hace la religion; la religion no hace al
hombre. Y la religion es, bien entendida, la autoconciencia y el autosentimiento del hombre que auin
no se ha encontrado o que ya ha vuelto a perderse...El hombre es el mundo de los hombres, es el
Estado, la sociedad. Este Estado, esta sociedad, producen la religion, una conciencia del mundo
invertida, porque ellos son un mundo invertido”.’

A pesar de esto, al asumir la critica de la religion como elemento siempre presente en toda critica
social, la pospuso a un lugar indirecto sin restarle significacion social, ello no era para €l un asunto a
omitir sino a valorar en su justa medida. Para Marx en toda critica social subyacia en determinada
medida la critica a los fundamentos sociales que alimentan las creencias religiosas. La originalidad
de su tesis radica en su planteamiento de que la religién no es solamente una imagen inadecuada e
invertida susceptible de rectificacion, sino una conciencia derivada de una sociedad desgarrada en
sus propias contradicciones.

El mejoramiento revolucionario del mundo era la primera tarea que lleva implicita la critica
religiosa, en esto se expresa el humanismo de Marx. Segun ¢él, la critica cumple la necesaria tarea de
la desmitificacion, orientacion y coadyuvacion a la transformacion social. Al aplicarse a la realidad
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politica, ayuda al hombre a orientar su reencuentro, por consiguiente es una etapa necesaria. “'En
primer lugar, la mision de la filosofia, que se halla al servicio de la historia, consiste, una vez que
se ha desenmascarado la forma de santidad de la autoenajenacion humana, en desenmascarar la
autoenajenacion de sus formas no santas. La critica del cielo se convierte en critica de la tierra;
con ello, la critica de la religion en la critica del derecho; la critica de la teologia, en la critica de
la politica’’.

La practica politica de Marx ante el fendémeno religioso nunca estuvo caracterizada por un ateismo
sectario y estéril, ejemplo de ello lo tenemos en la posicién adoptada el 5 de mayo de 1872, en la
circular reservada del Consejo General de la Asociacion Internacional de los Trabajadores, donde
Marx mostré su desacuerdo con el movimiento generado por Bakunin, sobre todo cuando la alianza
reapareci6 como seccion de los ateos socialistas, percibiendo en ello una nueva y perniciosa forma
de sectarismo imposible de legalizar en la misma, cuando a las propias organizaciones obreras
cristianas inglesas no se les habia aceptado como tales por el Consejo, al comunicarseles que no se
reconocian secciones teoldgicas.

En conclusion el andlisis marxista del fendémeno religioso, demuestra que de ninguna manera la
profesion de creencias religiosas debe erigirse en elemento excluyente de las personas, por el
contrario, este constituye un llamado a las masas trabajadoras a la activa participacion en la
transformacion revolucionaria de la sociedad, independientemente de la profesion o no de dichas
creencias. Es partiendo de esta base metodoldgica que los fundadores del marxismo penetran en la
esencia del fenomeno religioso dandole un tratamiento cientifico al mismo, al contemplarlo en tanto
fenomeno social. Marx, no plante6 como tarea de los comunistas, la conversion de las personas en
ateos, sino la participacion de todos en la transformacion revolucionaria del mundo. Si tenemos en
cuenta el llamado realizado por Marx, no a contemplar el mundo, sino a transformarlo, esta claro
que el andlisis marxista del fendmeno religioso, no podia ser excluyente de un determinado sector
social por su fe religiosa. La defensa de una interpretacion ateista o de una interpretacion del propio
ateismo en dicho andlisis que apoyara la toma de medidas coercitivas contra la religion, solo hubiera
sido una contradiccioén dentro de la aplicacion practica de una doctrina que se habia convertido en
arma espiritual de toda la clase obrera. De ser asi, la propia filosofia marxista hubiese perdido las
armas materiales que habia encontrado en el proletariado. Es por ello que llam¢ a la participacion en
esta tarea a creyentes y no creyentes por igual. Aun cuando la cosmovision idealista religiosa no fue
compartida por Marx; en su practica politica estuvo siempre atento de no afectar innecesariamente la
unidad de las fuerzas revolucionarias.

La critica de la religion realizada por Marx es llevada a cabo desde el punto de vista del papel que
esta desempefia en la construccion y en la reproduccion de las injustas relaciones de produccién que
sostienen la sociedad capitalista. Marx jamas se declard en lucha contra la idea religiosa en si
misma, sino por la revolucion de las relaciones sociales que en ultima instancia originan las formas
de la conciencia social y sustentan a pesar de su alejamiento con vida aparentemente independiente
de la base economica, a la religion. En nuestra consideracion el analisis marxista del fendmeno
religioso tributa a la articulacion de los sujetos revolucionarios llamados a participar en la lucha por
la erradicacion del sistema de dominacion multiple del capital, al llamar a la incorporaciéon a la
misma a todas las personas independientemente de la profesion o no de fe religiosa alguna.

Bibliografia consultada.
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